












































































































































































































































































































CONSULTAS A «DIALOG

CONCIENCIA PERPLEJA Y CONFLICTO 
DE DEBERES CONYUGALES

Responde el R.P. Dr. MIGUEL ANGEL FUENTES

Consulta: He sentido hablar del caso de conciencia perpleja en relacidn 
con la situacidn de los esposos que se enfrentan alproblema de la regula- 
cidn de la natalidad; segun cuanto he escuchado, por encontrarse en tal 
situacidn de conciencia los esposos podrtan optar por cualquiera de estas 
alternativas sin pecar: recurrir a la anticoncepcidn o seguir las indicacio- 
nes del Magisterio de la Iglesia. Quisiera una explicacidn del problema 
y saber si la solucidn es verdadera.

En teologfa moral se conoce como caso de "conciencia perpleja", o 
tambidn "conflicto de bienes o deberes", a aquel estado particular de la 
mente de quien, colocado frente a dos preceptos cree que peca, cualquiera 
que sea el partido que elija, porque conculcarfa uno de los dos. Por 
ejemplo, el que est2 encargado de cuidar un enfermo grave y teme faltar 
a la caridad si lo deja para ofr Misa en domingo, o faltar al precepto 
dominical si se queda cuidtiidolo.

La solucidn prdctica que viene indicada en todos los manuales puede 
sintetizarse diciendo que: si puede, est2 obligado a suspender la accidn 
hasta tanto se informe con quien corresponde para salir de la perplejidad; 
si la accidn es inaplazable debe optarse por la accidn que parezca el bien 
mayor y m4s urgente; si ni aun esto puede vislusbrarse, podrfa elegirse 
libremente una de las opciones.

* * *

En cuanto a su aplicacidn a la moral conyugal, y concretamente al 
problema de la regulation de la natalidad, el aparente dilema (segun
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algunos fieles y moralistas) se establecerfa entre dos alternativas, en cada 
una de las cuales vendrfa conculcado un bien autdnticamente humano:

-Quien decidiera atenerse a las normas del Magisterio correrfa el riesgo 
de enfriar el amor conyugal (si practica la abstinencia en los perfodos 
fdrtiles) o incluso se expondrfa al riesgo de una "paternidad irresponsa- 
ble".

-Quien quisiera cumplir la obligation de una "paternidad responsable" 
y el deber de fomentar el amor conyugal, no siempre podrfa recurrir a la 
continencia periddica (sea porque dsta no elimina todos los riesgos de una 
posible conception, sea porque tal continencia es lo que impedirfa fomen
tar el amor), debiendo asf apelar a la anticoncepciOn artificial, y en esto 
iria contra el Magisterio de la Iglesia.

Muchos moralistas han presentado la situation del modo antedicho y 
caracteriz&idola como un caso de conciencia perpleja. Asf, por ejemplo, 
se lee en uno de ellos: "En el 4mbito de la paternidad responsable puede 
ocurrir lo mismo: tener un hijo irresponsablemente est2 mal, pero tambidn 
recurrir a los mdtodos anticonceptivos no es conveniente segun Humanae 
Vitae, suponiendo que el mtiodo de la continencia periddica presente 
serios inconvenientes para la pareja en discusidn. En este caso de 'con
ciencia perpleja1, la pareja tiene que decidir en conciencia entre las dos 
alternativas y, sea cual sea su decision, no incurre en falta alguna"1. Se 
suele anadir que el motivo ultimo que sostiene esta solucidn es el princi- 
pio de primacfa de la conciencia: en ultima instancia la decision corres- 
ponde a la conciencia y el pecado se determina en la medida en que se 
sigue o no se sigue el dict&men de la conciencia.

1 A. Mifsud, Una reinvindicacion etica de la sexualidad humana, III, Ed. 
Paulinas-Cide, Santiago de Chile, 1988, p. 317. El autor hace referencia a su vez 
a A. Hortelano, Problemas actuates de Moral, II, Salamanca, ed. Sfgueme 1980, 
pp. 633-635.
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Este razonamiento, largamente extendido entre moralistas y "pastoralis- 
tas", estd, sin embargo, viciado por varios sofismas que debemos remar- 
car:

1° Ante todo, no puede hablarse aquf de un autdntico caso de concien
cia perpleja ni de conflicto de deberes. En el caso arriba planteado apare- 
ce, por un lado, como mala la contraception2 (por oponerse a la Humanae 
Vitae), y por otro tambidn como malo el recurso a los mbtodos naturales 
(por el riesgo que impone para el mutuo amor la continencia sexual, y por 
la defectibilidad del mbtodo en algunas parejas3). Siendo los dos "males", 
puede elegirse el mal menor sin pecar4. Ahora bien, entre las dos alterna
tivas no hay verdadera paridad, puesto que, de un lado se trata de un acto 
intrfnsecamente malo por su objeto (el recurso a la anticoncepci6n), por 
el otro sdlo un "riesgo", desprovisto todavfa de carfcter moral (no todos

2 El texto citado decfa tendenciosamente "no es conveniente".
3 Sobre esto ultimo no hay que ser demasiado ingenuos, ni dejarse influenciar 

por informaciones tendenciosas. El valor cientifico y la efectividad del metodo 
natural de la ovulation ha sido reconocido por la misma Organization Mundial 
de la Salud. El British Medical Journal del 18 de setiembre de 1993 (Vol. 307, 
pp. 723-725) publica un articulo de R.E.J. Ryder basado en un estudio de la 
Organization Mundial para la Salud, donde se notifica de experiencias pilotos en 
las cuales, usando este metodo en diversas regiones del mundo (Calcuta, Auc
kland, Bangalore, Dublin, Manila, El Salvador), el porcent ĵe de embarazos 
ha sido cercano a cero. Segun los datos recabados las probabilidades de conce- 
bir en los perfodos determinados esteriles es menos del 0,5% mientras que 
utilizando metodos artificiales varia del 1 % (pfldoras combinadas) hasta el 20% 
en ciertos preservatives o diafragmas. "Tambfon se han informado indices de 
embarazos que llegan al 23 % de las usuarias de anticonceptivos orales en paises 
en vias desarrollo".

4 Asi sena de aplicar extrictamente el principio de la conciencia perpleja, 
pero el texto de Mifsud dice llanamente "entre las dos atemativas y, sea cual sea 
su decision...". Tampoco se senala escala de valores.
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K e i t  C l a r k

Ser sexual y ser cllihe
Ed. Paulinas'

Buenos Aires, 1992, 205 pdgS.
I Que decadencia! 

(W .S h a k e s p e a re ,  Hamlet)

De creer lo que dice la contratapa estamos ante "una obra vivificante". Pura 
macana. Este libro es sencillainente un derroche de mal gusto. Pero un derroche 
que hace mal. Retlejo de un ambiente religioso (de "vida religiosa") marchito, 
infinitamente descepcionado y descepcionante, triste y lamentable. No crean que 
estoy abundando en calificativos. Despues de leer el libro estoy siendo benevolo. 
Ademas, "ambiente religioso" entre comillas, a pesar de que el autor sea sacer- 
dote, capuchino, encargado de novicios, director de formacion en el Seminario 
de St. Lawrence, Estados Unidos.

/,Es una autobiografia? No propiamente. /,Un anecdotario de vivencias? No 
propiamente. /,Un libro pornografico? No propiamente. /,Un escrito escandaloso? 
No propiamente. Entonces /.que es? Todo eso.

Es un libro intrascendente, es decir, que no vale nada (salvo el precio de 
tapa), que no sirve para nada (...bueno), y que no respira trascendencia alguna... 
Salvo el capitulo final, donde por fin aparece Dios como el unico que hace 
posible el celibato. /Entonces termina bien? Si quiere tirar a la basura las 
primeras 196 paginas, puede ser; de todos modos, no es gran cosa. Mejor leer 
la Sacerdotalis coelibatus o la Sacra virginitas,

Tampoco queda claro que entiende el A. por celibato. Da la impresion que 
significa simplemente "vivir sin compahera/o". Si vamos al libro lo unico que 
presenta es el despertar conflictuado a la sexualidad por parte del autor y las 
diversas vivencias no menos conflictuadas del mismo, sus oscuras relaciones de 
amistad (pasionales, caprichosas, celosas, afectivas y con repercusiones carna- 
les.... aparentemente sin llegar a relaciones sexuales consumadas... creo, porque 
sus expresiones son a veces totalmente ambigiias) con otros "sacerdotes" (;!), el 
"afecto romantico" (p. 109) y enamoramiento con una religiosa (medio platonico 
y medio no), su descubrimiento/verificacion de ser homosexual (p. 138). El libro 
esta cargado de pasajes de mal gusto por los que desfilan los conflictos (algunos 
imaginarios, otros reales) de sacerdotes y ex-sacerdotes, religiosas y ex-religio- 
sas, novicios y ex-novicios, que parece que su unico problema (/,o idea fija?) es 
la sexualidad.
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El libro, sin embargo, por lo general no esta escrito en tono polemico, contes- 
tatario. Prescinde de todo eso. Todo 61 esta impregnado de un tono confidente 
y sentimental, con el estilo comprensivo de alguien que quiere ayudar (y lo 
hubiera hecho de no escribir este libro). Si en realidad tiene buena intention, da 
mucha pena. Es imperdonable que sea formador (£?) en un seminario. Mas 
imperdonable es la actitud de la Editorial que lo publica. El mal (y mucho mal) 
que esto hace o puede hacer transmitiendo una imagen falsa de la vida religiosa, 
del celibato, de la virginidad, de la castidad, del gozo espiritual, de la verdadera 
entrega a Dios, de la vida sobrenatural... ^quien lo arregla? ^Ediciones Paulinas? 
^Para qu6 recensionar un libro asf? Nada mds que para decir lo ultimo que acabo 
de decir.

R:P. Dr. Miguel Angel Fuentes

Card. Paul Poupard
Felicidad y Fe Cristiana

Estudio del Consejo pontificio para el didlogo con los no creyentes
Ed. Herder

Barcelona, 1992, 176 pdgs.

"Todo hombre desea ser feliz", reconocia Aristoteles. Y Agustm anadia "inclu- 
so antes de que pueda formularlo". El problema de la felicidad es, en ultima 
instancia, el problema moral inicial. Basta leer las obras de Agustin, de Aristdte- 
les o de Tomds de Aquino, para percatarse del lugar que esta realidad ocupa en 
el dinamismo moral de la persona humana. "Todo ser se mueve por un fm". Y 
el fin que suscita todos los movimientos del hombre no es otro que la Felicidad. 
^Como extanarse, entonces, de que la busqueda de la felicidad apareciera en la 
antigiiedad como la tarea determinante de la filosofia?

Pero ^sdlo tarea de filosofos? De coincidir con la exdgesis del medieval Tomds 
de Aquino debenamos decir que el mismo Jesucristo, al pronunciar las Bienaven- 
turanzas sobre las colinas de Galilea, no estaba haciendo otra cosa que responder 
a esta acuciante inquietud del hombre, diciendole donde no esta la felicidad y 
encauzando los deseos humanos al puerto bien seguro de la Felicidad verdadera: 
Dios.

Pero si el mismo Cristo tuvo que aclarar las cosas sobre este punto es porquc 
no todos los hombres atinan a buscar la felicidad en la direccidn correcta. Agus
tm dice en su Ciudad de Dios que los antiguos respondieron al interrogantc
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"^donde esta la felicidad del hombre?" de 280 formas diversas. Santo Tom4s dijo 
que, en defmitiva, pueden reducirse a nueve: la riqueza, el poder, la fama, los 
bienes del cuerpo (salud, belleza), los bienes del alma (sabiduna, virtud), el 
placer, todos estos juntos (el universo entero), o ninguno de estos, sino aquello 
que los trasciende a todos (Dios). Y demostro con rigor cientffico que solo puede 
consistir en Dios.

Pero fue hace siete siglos. Y ahora, /,c6mo andan las cosas? A eso quiere 
responder este libro. Durante tres anos el Consejo pontificio para el di^logo con 
los no creyentes pro mov id una reflexion sobre este tema en todo el mundo. El 
resultado es este estudio realizado en base a las conversaciones tenidas en la 
Asamblea plenaria de marzo de 1991. No tiene -ni pretende- un caricter cientifi- 
co, sino divulgativo. Pero estipleno de observaciones profundas; abre vetas muy 
aprovechables para ulteriores investigaciones; suscita reflexiones; hace pensar.

En la primera parte, entre otras cosas, recuerda la respuesta clasica al proble
ma de la felicidad, y su constante y actual validez: Aristdteles (hablando de la 
felicidad en esta vida), Agustrn y Tomas de Aquino (refiriendose a la felicidad 
etema, donde se trenza misteriosamente la vision y el amor de Dios), y la srn- 
tesis expresiva del acto beatificante etemo acunada magnificamente por Dante:

Luce intellettual, piena d'amore 
amor di vero bien, pien di letizia; 
letizia che trascende ogni dolzore

(Par 30,40-42)

Luz intelectual, llena de amor
amor del bien verdadero, pleno de jubilo;
jubilo que trasciende toda dulzura.

Tambien analiza la conception de los santos, quienes tienen una valiosa 
palabra al respecto, si no se equivocaba Leon Bloy al decir que "s61o los santos 
son verdaderamente felices". Prestando atencion a tres significativos modelos de 
santidad, Francisco de Asis, Ignacio de Loyola, Juan de la Cruz, la felicidad se 
nos manifiesta particularmente como don divino.

Especialmente interesante se plantea la segunda parte donde se examina la 
felicidad en la cultura contempordnea. Allf se demuestra c6mo la falsa utopia de 
la felicidad, que se detecta claramente en los autores de la Revolution francesa 
(la felicidad considerada como intramundana, secular, prescindente de los valores 
trascendentes y sobrenaturales) ha conducido a una crisis profunda no solo de la

161



DIALOGO

fe sino de la misma felicidad, cuya expresion formidable es "la catastrofe antro- 
pologica del marxismo", la cual ha demostrado "que una antropologia errdnea 
se traduce, como respuesta a la infelicidad social parcial, en una nueva infelici- 
dad social de ambito global y mundial" (p.59). No s61o el marxismo se ha 
demostrado siniestro para la felicidad del hombre, sino tambidn las distintas 
formas de totalitarismo de nuestra bpoca, tanto las militares y psicologicas que 
denunciaba George Orwell en su utopia 1984, cuanto la versidn capitalista y 
hedonista del paraiso que describe A. Huxley en Un mundo feliz: una felicidad 
a costa de la libertad, donde el hombre del futuro mundo dichoso "amaria su pro- 
pia esclavitud". Es significativo que el personaje rebelde de esta ultima obra 
reaccione, antes de ser finalmente destruido por el sistema, contra este beati- 
ficante hedonismo diciendo: "No quiero las comodidades. Quiero a Dios, quiero 
la poesia, quiero el verdadero peligro, quiero la libertad, quiero la bondad. 
Quiero el pecado. Estoy reclamando el derecho a ser infeliz" (p.62).

En defmitiva, el problema del fracaso modemo no consiste en el haber fallado 
con el sistema politico o econdmico adecuado, o no haber atinado con el cambio 
social correcto. "La crisis que afecta a la felicidad tiene una rafz intelectual. 
Tiene que ver con la modahdad con la que se concibe la existencia humana y con 
el estrechamiento del horizonte de los interrogantes que el hombre plantea" 
(p.71). Es un problema religioso, un problema de fe.

La tercera parte del estudio es consecuente con esta constatacion y apunta, por 
tanto, a indicar algunas pautas para "evangelizar el deseo". Es decir, para 
iluminar con la fe este deseo profundo del hombre. Es el lugar adecuado para ad- 
vertir el peligro de los nuevos paganismos religiosos, las religiones "sin esfuer- 
zo", la "compleja amalgama de gnosticismo y pelagianismo, de astrologfa y 
supersticibn" (p. 118) que bajo la espiritualidad de la New Age, intenta sustituir 
las soluciones perennes y llenar el vacio de felicidad dejado por el fracaso 
postcomunista y hedonista. A menudo "el retorno de lo religioso va acompanado 
del retorno a los ldolos... Las cultures de la modemidad se mezclan con los 
paganismos de la antigiiedad, y redescubren sus oscilaciones entre la felicidad 
inmediata y la desesperacion" (pp. 161-162).

Evangelizar los deseos es, en defmitiva, hacer comprender a los hombres, 
aquello de Agustm: "el camino de la felicidad, Senor, consiste en experimental 
la alegria por ti, de ti, a causa de ti. La vida feliz es la alegria que nace de la 
verdad. La alegna que nace de ti es la verdad, Dios mfo, luz mia. La alegria de 
la verdad, todo el mundo la quiere" (p. 163).

R.P. Dr. Miguel Angel Fuentes
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Alberto Ezcurra Medrano
Historia del Anticristo
Jose Antonio Ldpez (Editor)

Capital Federal (Bs. As.), 1990, 241 pags.

Alberto Ezcurra Medrano (1909-1982) fue un destacado historiador argentino 
netamente catolico, precursor del revisionismo histdrico en nuestro pafs.

Para exponer brevemente el contenido de la obra, me parece lo mas conve- 
niente notar antes las dos aclaraciones que hace Antonio Caponnetto en su 
presentacion al libro. "La primera de ellas, es que la obra aqui presentada tiene 
la seriedad de los estudios cientificos" (Presentacion, p.7). Seriedad que es "una 
consecuencia de convicciones demostradas y razonadas, el corolario de una 
argumentacion impecable sostenida en informaciones objetivas" (id.). "Seriedad 
cientifica, entonces, quiere decir honradez y certeza; coraje de afirmar claro y 
de probar lo que se afirma. Convencer y veneer con la recta doctrina" (ib., p.8). 
Por lo tanto "es un formidable ensayo de la historia de la Iniquidad y, por lo 
mismo, una mirada teoldgica de la Historia Universal,..." (id.). Es asf que para 
conocer la historia del Anticristo, hay que estudiar los extravios de aquellos que 
obraron y obran bajo su gobierno, de aquellos que fueron llamados "los hijos del 
Padre de la Mentira". Habra que conocer, en suma, la naturaleza y la conducta 
del Judaismo. Y de esta consecuencia se deriva la segunda aclaracidn: "y es que 
por lo mismo que esta obra sobre el Judafsmo esti pensada y escrita por un 
catolico genuino, no hay ni puede haber sombra alguna de anti semi tismo" (ib., 
p. 11). Es la acusacion usada por aquellos que evitan el dialogo sobre el tema. El 
mismo A. se defiende de estos cuando en su prologo dice: "No se nos acuse 
entonces de antiseinitismo, acusacion de moda. Si decir la verdad acerca de los 
judios es antisemitismo, no este libro, sino la verdad, serfa antisemita. Pero el 
antisemitismo no consiste en la verdad sobre los judios, sino en el odio a los 
judios. Y el odio no nos esta permitido a los cristianos, que tenemos el precepto 
de amar aun a nuestros enemigos" (Prologo, p. 14).

Al presentar este libro, antes de entrar en el comentario de la obra en si, 
quiero resaltar un hecho interesante y a la vez sorprendente, como dice Antonio 
Caponnetto, porque el libro fue escrito en 1946. "Y desde 1946 hasta nuestros 
dias pasaron demasiadas cosas. Muchas de ellas las vio y protagonizo nuestro A., 
pero el libro no fue tocado" (p. 10). Ademas asombra por la actualidad y vigencia 
de tantas verdades a casi medio siglo de haber sido escritas, y por la clarividen- 
cia del A., hasta llegar, por ejemplo, a ver en un futuro la constitucidn de un 
"nuevo orden mundial", aunque no lo expresa con estas palabras, pero si llega
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a decir algo como "una Intemacional de los pueblos" (p. 159) o "un Super-Estado 
supra-nacional" o tambien "Federacion del mundo" (id.).

El libro esta compuesto de un prologo, veintidds capitulos, epflogo y apendice.
En el prologo, el A. muestra los fundamentos en que se basa para hacer esta 

"historia": "el Bien y el Mai no son frutos del acaso. El Bien por excelencia en 
el mundo es Cristo, cuyo Cuerpo Mistico es la Iglesia. El es la Cabeza y la 
gobiema interior y exteriormente.

Frente al Bien organizado, lucha el Mai tambien organizado. "El Diablo -dice 
Sto. Tomas de Aquino- es cabeza de los malos en cuanto a su exterior gobema- 
cidn" (S.Th. 111,8,7).

"Esas dos organizaciones constituyen las dos ciudades a que se refiere San 
Agustin" (p.13). "Si puede estudiarse el desarrollo del Reino de Cristo, si puede 
escribirse la historia de la Iglesia, tambien pueden estudiarse las obras del 
'misterio de la iniquidad', tambien puede escribirse la historia del Anticristo, 
aunque no haya llegado la hora de su breve triunfo" (p.14).

Tambien afirma en el mismo lugar que el "precepto de amar a nuestros enemi- 
gos no nos obliga a desconocer sus maquinaciones" (p. 15). Por lo tanto el fin del 
libro es "un despliegue de la lucha entre la Ciudad de Dios y la del Maligno, 
para que no permanezcamos indiferentes ni tibios... Es una advertencia y a la 
vez una llamada" (p.8).

En el desarrollo de la obra, el A. comienza con el relato breve del Drama 
Universal, para ubicar dentro de este la historia del Anticristo, siguiendo luego 
la documentation de la obra de los judios en los primeros doce siglos de historia. 
Luego se pregunta y responde afirmativamente sobre la existencia de un ideal, 
una autoridad y un plan judios. En el capitulo V, de gran importancia, documen- 
ta con historiadores masones y judios la creation de la Masoneria y la principal 
influencia judia en ella. Asf, citando a Ragdn, el maximo historiador masonico: 
"Los Templarios recibieron en Asia la initiation bajo las formas y el velo judai- 
cos" (p.45). Mas tarde, muestra la Reforma como una obra netamente masdnica, 
y por medio de dsta se logra tambidn la conquista de Inglaterra. "La Reforma, 
pues, no fue otra cosa que un triunfo del Judaismo sobre la Cristiandad, obtenido 
en gran parte con el arma secreta de la Masoneria" (p.53). De la conquista de 
Inglaterra pasa a la conquista de Francia y de toda Europa por la Revolution.

Tambien es de notar como algo importante, la conquista de la Iglesia que 
intenta el Judaismo y que logra en parte por medio de "catolicos liberales, 
democratas cristianos, americanistas, modemistas, sillonistas, maritainianos..." 
(p.93) y citando a la revista judia "Univers Israelites" que llamaba a hacer "una 
smtesis religiosa" dice que hace alusion directa al catolicismo liberal (p.145).
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Continuando con el contenido de los demis capitulos, en el capitulo XIV 
realiza el relato de la conquista de America para el Judaismo por medio de 
E.E.U.U. El deseo de poder por parte de los judios los lleva a crear una Reli
gion Humanitaria y Republica Universal utilizando como medio la Primer Guerra 
Mundial. (Recordemos que en la "Conferencia por la Paz" celebrada en Ginebra 
tiene como fruto el nacimiento de la Sociedad de las Naciones). Varios anos mas 
tarde, la reaccidn nacionalista contra el dominio de los Judios y Masones lleva 
a la Segunda Guerra Mundial, en la que el Judaismo casi logra abarcar al mundo 
entero en la Organization de las Naciones Unidas, con excepcidn de la Rusia 
bolchevique.

Casi al final del libro, en el ultimo capitulo, hace una interpretation del 
Apocalipsis, intentando vislumbar en la Revelacidn el futuro de la historia del 
Anticristo.

El epflogo, es a la vez "una llamada". "Por eso este libro no es una incitacidn 
al pesimismo. Es un llamado a la action" (p.223). "Luchemos por el Reino de 
Cristo en nuestra alma... en nuestra familia... en nuestra Patria... luchemos por 
el Reino de Cristo en el mundo" (p.224). "Ha de remar el Anticristo... pero ha 
de triunfar Cristo. Y hemos de triunfar con El, por El y en El, los Cristianos" 
(p.224). Y "habra un solo rebano y un solo Pastor" (Jn 10,16). «Y entonces 
vendra el Hijo de Dios. Y destruira al Anticristo "con el resplando de su venida" 
(2 Tes 2,8)» (p. 18). "El imperio, y la realeza sobre todos los reinos bajo el cielo 
seran entregados al pueblo de los santos del Altfsimo. Serd un Reino etemo, y 
todos los imperios lo serviran y lo obedeceran" (Dn 7,26-27).

Diego M. Cano

Mons. Jacques Leclercq
Diplomacia de Cristo en China

Editorial Liturgica EspaAola S.A 
1991, 473 pdgs.

El libro trata de la vida de una de las grandes figuras de la Iglesia contempora- 
nea: la del Padre Vicent Lebbe; de origen belga, nacido en 1877 en Gante y 
fallecido en 1940 en Chunking (China).

Comienza el autor haciendo una narration de la infancia y juventud del P. 
Lebbe, de tal modo de dejar bien de manifiesto su caracter, como tambien uno 
de los grandes ideales que anidaban en su corazdn, como es el de ser misionero 
en China; ideal que luego, con el correr de su vida se fue haciendo realidad.
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Leclercq muestra como las dificultades y problemas de salud, lejos de ser un 
obsticulo para cumplir la voluntad de Dios, fueron un trampolm que impulsaron 
al misionero a aprovechar para aferrarse mas a los decretos providenciales del 
Senor.

En 1901, siendo aun seminarista, ingresa a China. Ordenado sacerdote antes 
de lo esperado, el P. Lebbe se aboca al trabajo apostdlico con todo su ser. Se 
propone cambiar la opinion que el pueblo chino se habia formado de los euro- 
peos (avasalladores, irrespetuosos de las costumbres y con pretensiones de 
esclavizar a la pacifica nation oriental). Encara esta labor porque esta opinion 
era un serio iinpedimiento para que los chinos abrazaran la fe en Cristo ( ya que 
identificaban a esta Europa con el cristianismo).

Un gran celo apostolico que brota de su corazon que es una hoguera ardiente 
de caridad, al cual el pueblo es tan sensible que lo denominan "maquina de 
convertir".

Otro aspecto que parece redundar del primero, es el rompimiento con los 
mdtodos rutinarios de apostolado, carentes de vida; intenta dar al Evangelio alas 
que permitan volar de uno a otro extremo del Imperio Celeste. Pone en obra un 
plan evangelizador que avala con toda su vida y sella con su propio estilo: se 
preocupa de conocer a fondo el idioma, estudia los clasicos de la literatura china, 
aprende a la perfeccidn los usos y las costumbres del lugar, quiere aparecer tan 
chino como cualquier nativo, cada rito y forma no escapan a su mirada de 
aguila que penetrando a fondo en la realidad china se propone elevarla por 
influjo del Evangelio. Es, en este sentido, un claro ejemplo de la "inculturacion 
del Evangelio" a la que nos convoca el Papa Juan Pablo II. A su muerte, toda 
China se enluta; mandando el gobiemo poner las banderas a media asta en todo 
el pais. Fue el primer misionero de la historia en China que aparecio en el orden 
del dia de la nacidn.

El libro es muy bueno. Quiza el acierto mas grande del autor es la copiosa 
documentation con que acompana los relatos, ya sean estos discursos, confe- 
rencias, sermones, cartas a amigos, a familiares, a autoridades civiles o religio- 
sas, dichos y anecdotas de conocidos, etc; todos ellos muestran el alma mag- 
nanima de este siervo de Dios, el cual se gasto y desgasto en la causa de la 
evangelization de las gentes.

Daniel Cima
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Marino Purroy O.C.D.
Asf pensaba Teresa de los Andes

Ediciones Paulinas 
Santiago de Oiile, 1992

En este pequeno librito, el Autor nos ofrece los mis bellos y selectos pensa- 
mientos de la Santa. Aclara el autor que el fin de este libro "no es recoger lo 
meramente autobiografico y los rasgos de su personalidad que ella nos revelo, 
sino dejar constancia de como pensaba".

El autor promete publicar un libro mis completo que 6ste, titulado "Asi era 
Teresa de lo Andes", el cual ya fue publicado con motivo de su canonizacion en 
el transcurso de este ano.

Sigue diciendo Marino en su presentacion del libro: "lo que si hay que desta- 
car aquf es el temperamento afectivo de Teresa y su inmensa capacidad de amar, 
justamente porque el amor es la clave para entender su vida y sus palabras. Y 
yo agregaria que la clave de su vida es el amor a Jesucristo; fue la enamorada 
de Jesucristo".

Este libro fue escrito el 22 de mayo de 1986, dia que fue declarada venerable. 
El A. file vicepostulador de su causa de canonizacion.

Los pensamientos de la Santa estan estructurados numtSricamente y ordenados 
alfabeticamente.

El Autor dice que es un libro muy sencillo, corto, y nosotros agregariamos: 
especial para jovenes. No son sus obras completas, pero nos dice lo que la Santa
es.

Hay temas muy hermosos, como por ejemplo:
- Eucaristia: dice ella en su carta: "Quisiera hacer comprender a las almas que 

la Eucaristia es un cielo, puesto que el cielo no es sino un Sagrario sin puertas, 
una Eucaristia sin velos, una comunion sin terminos" (p. 112).

- Religiosa contemplativa: "Una vez que el alma entra en el claustro, Jesus 
sale a recibirla; pero sale con su cruz y se la da como prenda de su amor.

La esposa debe vivir siempre en el palacio del calvario. Allf no se admite nada 
del mundo. Alii no se respira nada carnal. Allf el demonio no puede penetrar" 
(p. 138).

"La contemplativa es inmolada cual la Hostia Santa: en silencio. Su action, 
su obra redentora, ^no es acaso semejante a la Jesus-Hostia? Ella salva a las 
almas por la oration y el sacrificio. Tras las rejas de su claustro, escondida, 
olvidada por el mundo, ella detiene la justicia de Dios. Ella es la savia por donde 
Dios hace circular su gracia en las almas" (p.38).
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- Sagrario: escribe en su carta: "Un sagrario tiene el silencio de una tumba, 
la majestad de trono, las delicias de la vida. Y es que contiene a Jesus como 
Victima Inmolada, como Rey del mundo, como alimento del alma" (p.114).

- Vocacion religiosa: "Si un hombre es capaz de enamorar a una mujer hasta 
el punto de dejar ella todo por el, ^no crees, acaso, que Dios es capaz de hacer 
irresistible su llamamiento?" (p.81).

^Qud favor mas grande que el de la vocacion? Y despues de tanto amor de 
Dios para con una criatura miserable, ^yo me quedar6 en mi casa en medio de 
todos los que amo y de las comodidades? Por un hombre a todo se renuncia ;y 
por Dios nada es aceptado! (p.81).

jNuestro Senor nada suyo resfervd para Si al amarme desde el madero de la 
cruz! ^Y yo me he de entregar a medias? ^Encontraria generoso de mi parte 
reservarme aquellos a quienes estoy mds ligada? ^qu6 le ofreceria entonces? No. 
El amor que le tengo, esta por encima de todo lo creado; aun pisoteando mi 
propio corazon, despedazado por el dolor, no dejar6 de decirles adids, porque 
lo amo y con locura (p.81).

Destacamos la profundidad del amor de Santa Teresa a Nuestro Senor Jesucris- 
to, como elemento principal del mensaje del presente libro. Por eso aconsejamos 
su lectura con mucho ahinco, en especial a aquellos jdvenes inclinados a consa- 
grarse a Dios. Que Santa Teresa de los Andes, nos conceda la gracia de entre- 
gamos totalmente a Jesus.

R.P. Juan Carlos Gerry

Gerardo ZaldIvar Miquelarena
Espana vista por los vi ĵeros del Romanticismo

Mendoza, 1990, 43 prigs.

En este pequeno libro, el autor realiza un interesante trabajo, en el cual 
comenta como era la vida de un romancero del siglo XIX, los viajes y los puntos 
de vista de estos extranjeros que pasaban por Espana y que dedicaban su vida a 
la manera mas agradable, menos pr^ctica y mas costosa de instruirse. Este 
trabajo del autor es de gran ayuda, para aquellos amantes de su Madre Patria, 
que desean conocerla mediante la instruccidn de los libros, y saber de antemano 
los distintos autores que tratan de este tema y el c6mo van a tratarlo. Menciona 
Miquelarena algunos autores como Richard Ford, George Borrow, Kenri Beyle-
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Stenolhal, Ande Maurois y otros. Todos ellos testigos presenciales de la Espana 
del siglo XIX.

Es un libro practico, agil y didactico.
Luis Hidalgo

San Atanasio
Contra los Paganos
Editorial Ciudad Nueva 

Madrid, 1992, 128 pags.

Esta editorial se propone el noble objetivo de dar a conocer a los Santos 
Padres. En este caso nos presenta a San Atanasio con su escrito "Contra los 
paganos".

Es de resaltar y alabar el esftierzo del traductor Luis Antonio Sanchez Navarro 
puesto que hace posible que quienes desconocen la lengua griega tengan acceso 
a una obra patnstica, como la presente que hasta el momento nunca habia sido 
traducida al Castellano (p.20, nota 19). Tambiin es admirable el trabajo de notas 
a pie de pagina* que realiza, en donde va citando las palabras griegas mis impor- 
tantes usadas por S. Atanasio en el escrito original.

Antes de exponer el tratado, la publicacion presenta una introducion que consta 
de dos partes. La primera parte describe sinteticamente la vida y obra del santo, 
la cual es bastante importante para ubicamos en el entomo hist6rico en el que se 
escribe la obra. La segunda parte es un analisis del tratado mismo, dando breve- 
mente los rasgos generates y citando la bibliografia de quienes han estudiado mas 
profundamente este escrito.

"El tratado 'Contra los Paganos' constituye la primera parte de una dilogia 
cuya segunda parte es el tratado sobre 'La Encamacion del Verbo'... llama la 
atencidn el hecho de que casi siempre han recibido un tratamiento editorial 
desparejo..."(p. 20). Es curioso que en el libro se resalte esto de que ambos 
tratados son parte de una unica obra y que siempre hayan sido publicados por 
separado y ellos repitan dicha separation (el N°6 Encamacidn del Verbo; N°19 
Contra los paganos).

Sin lugar a dudas que la traduction y publicacion de obras de los Santos 
Padres constituye un bien en si mismo, ya que nos dan la posibilidad de conocer 
las fuentes de la Sagrada Tradicion, y justamente "las palabras de los Santos 
Padres atestiguan la presencia viva de esta Tradicion" (C.I.C. N°78).

Raul Monfort
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P. Stefano Gobbi
A los Sacerdotes

Hijos predilectos de la Santfsima Virgen
Editorial Niva. Sra. de Fatima 
Argentina, 1992, 1013 pdgs.

Este libro es muestra de la obra grande que puede hacer la Santfsima Virgen, 
cuando existe hacia Ella una verdadera devocion; signo de esto es el florecimien- 
to de la fe que se est£ obrando en el mundo entero, expresada principalmente en 
el rezo del Santo Rosario.

Consta este libro de:
Una introduccidn, escrita por el P. Stefano Gobbi. En primer lugar marca las 

lineas generales, el origen, la difusidn, la espiritualidad, el fin y la organizacion 
del Movimiento Sacerdotal Mariano (M.S.M.). En segundo lugar, da algunos 
criterios teoldgicos que se deben tener en cuenta para poder mejor comprender 
el contenido de esta obra.

Luego de esta introduction el P. Gobbi escribe el "Diario", el cual consiste 
en la transcription de todas las inspiraciones que recibid de la Santfsima Virgen 
entre los anos 1973-1992.

Todas ellas se pueden resumir en siete puntos:
Primero: que los sacerdotes, los hijos predilectos de Marfa, tiendan a la 

santidad, la que alcanzaran por su intercesion.
Segundo: que el mundo entero se salvard por los ruegos eficacfsimos de la 

Madre de Dios.
Tercero: que todos los sacerdotes sean hombres de oration (cf. pp. 151,457).
Cuarto: que los sacerdotes sean fundamentalmente marianos (cf. pp. 151,255).
Quinto: que sean fieles defensores del Papa (cf. pp.88,140,151,207).
Sexto: que sean amantes de la Cruz de Cristo (cf. pp. 141,161).
Septimo: que sean amantes de la Eucaristfa (cf. pp.325,629,738).
Quiera Dios que este brote de espiritualidad mariana, lleve a muchos hombres 

a contemplar algun dfa a Aquella a quien todas las generaciones llaman "Biena- 
venturada".

Miguel A. Ruiz
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San Cirilo de Jerusalen
El Espiritu Santo
Editorial Ciudad Nueva 

Madrid, 1992, 108 pags.

Sobre la realidad actual en que se relativizan los principios, donde todo funda- 
mento estable de verdad sobrenatural es asediado por el influjo inmanentista de 
doctrinas falsas que intentan eliminar la fe, se realza con vitalidad siempre nueva 
la doctrina teologica de los Santos Padres. Con claridad y firmeza nos presentan 
los misterios mas grandes del catolicismo, fortaleciendo la fe de los cristianos e 
iluminando el camino de ascenso a Dios "son los testigos privilegiados de la 
Tadicion; nos han transmitido un m6todo teologico que es a la vez luminoso y 
seguro, y sus escritos ofrecen una riqueza cultural y apostdlica que los hace 
grandes maestros de la Iglesia de ayer y de hoy" (Documento "Instruccidn sobre 
el estudio de los Padres de la Iglesia en la formation sacerdotal" de la Congrega
tion para la education catolica).

Es por esto que es loable la labor, en primer lugar, de la Editorial Ciudad 
Nueva, la cual ha publicado diversos libros sobre la doctrina de los Santos 
Padres; y en segundo lugar, haciendo referencia a este libro, en particular de su 
traductor, el Padre C. Granado S.J.

El libro consta de una introduction donde el Padre Granado S.J. coloca 
algunas caratensticas de la vida de San Cirilo de Jerusaltii y destaca los principa- 
les puntos de su doctrina sobre el Espi'ritu Santo, para luego poner dos catequesis 
del Santo, traducidas del griego con abundantes notas de distintos tedlogos y, 
especialmente, de varios Santos Padres. En un trabajo concienzudo y estrictamen- 
te cientifico, lo que permite obtener un conocimiento mas profundo y ortodoxo 
de la doctrina de San Cirilo.

En lo que se refiere al Santo, podemos encontrar en su teologia sobre el 
Espi'ritu Santo, una fuente de riqueza espiritual. La sencillez y la profundidad en 
la explicacidn de la doctrina como tambitii la fuerza en la refutation de los 
herejes y en la defensa de la ortodoxia. A la vez de su constante preocupacion 
por ser estrictamente fiel a la Sagrada Escritura en sus comentarios teologicos. 
Conservando, ademas, sus predicaciones en muchos de los textos una verdadera 
belleza poetica.

Es, por tanto, digno de destacar el trabajo del P. Granado S.J. en la recupera- 
cion de la doctrina patrfstica y su esfuerzo para que nos llegue a nosotros con 
total fidelidad y se haga de ella una interpretation correcta. Ya que "nos faltan 
hoy tendencias teoldgicas... que prestan escasa atencion al testimonio de los
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Padres y en general de la tradicidn eclesiastica. El teologo, creyendo hacer 
teologfa, no hace sino historicismo, sociologismo, etc., rebajando los contenidos 
del Credo a una dimension puramente terrena" (id.).

Es por esto la importancia de este trabajo de traduction y de investigation 
cientiTica de los Santos Padres porque ellos constituyen "el medio mas eficaz 
para descubrir la fuerza vital de la formacion teologica" (id.).

Juan Pablo Saju

Domenico del Rio-Luigi Accatoli
Wojtyla, II nuovo Mose

Editor Amaldo Mondorori 
Italia, 1988, 168 pdgs.

Antes de introducimos en el mensaje del libro, es conveniente dar un breve 
esquema del mismo. Luego de una pequena introduction, se pueden observar dos 
textos: "II grido di Wojtyla", "Un pontificato missionero", de Del Rio y Accatoli 
respectivamente. Ambos, estan separados por una recopilacion del mensaje papal 
a di versos paises. Esto se extiende desde el ano 1979 hasta el 1988. Final men te, 
se da una nota biogr^fica del Santo Padre.

Como dos son los textos principales y como son diferentes autores, merecen 
anilisis por separado.

-"II grido di Wojtyla" de Domenico del Rio.
"^Que posibilidad puede tener un Cardenal del Tercer Mundo de ser elegido 

(Papa)?". Con la respuesta, el autor nos revela su pensamiento: "Sometidos 
psicologicamente y econdmicamente al florecimiento episcopal centro-europeo, 
los Cardenales de Africa y de America Latina no tienen autorrelevancia suficien- 
te para sostener la propia candidatura" (p.24).

Esta lmea de pensamiento racionalista, se mantiene al analizar la figura de 
Juan Pablo II. Por eso comenta que en esta epoca donde predominan los medios 
de comunicacion: "Wojtyla es el Papa espectaculo, que hace la exhibition de si, 
sobre la platea del mundo" (cf. p.37). De este p^rrafo, bien se puede concluir, 
como lo hace el autor mas adelante, que: "El suceso, la exaltation, el fanatismo, 
Wojtyla lo produce, lo acepta, a veces sabe que debe someterse a ellos" (p.49). 
Sin embargo en esta realidad, segun Domenico del Rio, se verifica un contraste, 
entre los triunfos y aplausos que se le otorgan al Santo Padre y la muerte,

172



RECENSIONES

pobreza y enfermedad que asola la humanidad; pero "la tragedia no debe distur- 
bar el triunfo del Papa" (cf. p.49).

"Asi, la imagen de Iglesia que Wojtyla porta por todos los continentes esta 
hecha a imagen de si mismo. No es la Iglesia peregrina sobre la tierra, que hace 
su camino entre la persecution del mundo y la consolation de Dios, como dice 
San Agustfn y reafirma el Concilio Vaticano II" (p.63). Ante esta afirmacion sdlo 
queda preguntamos cual es la imagen que el autor tiene del Santo Padre y por 
lo tanto de la Iglesia: "La captura de la imagen del Pontifice, con fines publicita- 
rios, adviene, naturalmente, tambien en los paises de la riqueza y de la opulen- 
cia, con la participation de la misma Iglesia en el consumismo" (p.41).

-"Un pontificato missionero" de Luigi Accatoli.
Luego de la lectura de este texto, un concepto queda grabado en nuestra 

memoria: el de "utopia". El autor lo repite constantemente: "utopia misionera" 
(cf. p.87), "utopia georreligiosa" (cf. pp.88-89), "utopia planetaria" (cf. p.89). 
Y esto, matizado con dos ideas mOs: "mesianismo religioso" (cf. p.89), "fantasia 
misionera" (cf. p.95). Es asi, como Accatoli adjetiva la labor de Juan Pablo II.

^Cual sera su fundamento? Dice el Autor: "...el Papa querria detener la 
ateizacion de la humanidad, predicando un evangelio, que es tambien una utopia 
mesidnica y que se enfrenta con la geografia y la politica de las potencias 
mundiales" (p.87). Mds adelante: "Este mesianismo religioso inquieta ya a los 
observadores laicos, que temen un retomo de la Iglesia Catolica a la politica y 
mientras tanto la ven volver hablar el lenguaje de las grandes utopias sociales" 
(p.89).

Tratando de llegar a una smtesis, bien podriamos aplicar aqui, el principio: "ca- 
da uno juzga de acuerdo a sus propias disposiciones". Es por eso que dos perio- 
distas, iinbuidos de los principios mundanos, intentan interpretar a la Iglesia y 
al Papa, "el dulce Cristo en la tierra", como una sociedad politico-econdmica y 
como un jefe de partido politico, respectivamente.

Asi, y para evidenciar el tenor de sus argumentaciones: si el Papa gobiema 
desde Roma, es un Senor feudal; si recorre los paises, quiere ejercer el papel de 
lider popular. Cuando predica el Evangelio, es un fantasioso, un retrogrado; 
cuando lo hace en medio de la multitud, es un agitador del pueblo. Si por los 
medios de comunicacidn anuncian su visita, es un consumista; si participa de una 
ceremonia solemne, es el actor estrella.

En fin, tan solo remiti&odonos a la sabidurfa popular podemos decir:
"Hay hombres que de su cencia
tienen la cabeza llena;
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hay sabios de todas menas 
mas digo, sin ser muy ducho: 
es mejor que aprender mucho 
el aprender cosas buenas".

Y como catolicos debemos tener presente lo que afirma San Pablo: "en tanto 
nosotros predicamos un Cristo crucificado: para los judios, escandalo; para los 
gentiles, insensatez; mas para los que son llamados, sean judfos o griegos, un 
Cristo que es poder de Dios y sabidurfa de Dios"(l Cor. 1,23-24).

David M. Vidal

Mchel Schooyans
El Aborto. Implicaciones polfticas

Ed. Rialp
Madrid, 1991, 246 pags.

Este libro, difundido en nuestro pais por la institucidn "Mujeres por la vida" 
(que este ano organizo una serie de conferencias del autor en la Argentina) es 
totalmente novedoso en el enfoque del problema, ya que no se detiene en la 
moralidad individual del aborto, sino que lo estudia en la universalidad de sus 
consecuencias, al ser puesto como premisa universal en un sistema politico (p. 
26). El autor es perspicaz en senalar que aquello que de ninguna manera acepta- 
rfamos de piano, nos lo pueden - manipulacion informitica mediante - hacer 
digerir en pequenas dosis. Asf, no resulta indiferente a nadie el hecho de que un 
Estado quiera establecer la pena de muerte (baste recordar el debate suscitado al 
respecto hace poco tiempo) y eso que se trata de la muerte del culpable. ^Qui6n 
reacciona, por el contrario, cuando se trata de poner entre las competencias del 
Estado un derecho de vida o muerte del inocente? Creo que muy pocos se ponen 
a pensar hoy en dia que al pedir a los poderes publicos una ley que legalice el 
aborto (o lo despenalice) se les da la capacidad -antinatural- de fijar quienes son 
sujetos de derecho. "Al legalizar el aborto 6ste (el Estado) se arroga una doble 
prerrogativa exorbitante: la de constituir el sujeto de derecho y la de deflnir 
mtegramente los derechos de dicho sujeto, incluido el primer fundamental 
derecho a la vida" (pp.40-41). Siendo consecuentes, se entiende la afirmacion del 
autor de que "las propuestas de legalizacidn del aborto estin condenadas a 
reanimar el viejo demonio del totalitarismo y constituyen, al mismo tiempo, las 
premisas del mismo" (p.126). Se refiere expresamente a Leviatan, aquel mons-
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truo de Hobbes que "en virtud de la autoridad que ha recibido de cada individuo 
de la Republica, le es conferido el uso de un tal poder y de una tal fuerza, que 
el terror que inspira, le permite modelar las voluntades de todos (...)" (p.44 nota 
17, palabras citadas de Leviatan p.172).

Anulando las diferencias entre derechos humanos y legislation positiva, al 
dejar al Estado definir la justicia (p.40), "(...) se ponen las bases de un Estado 
muy diferente del que conocemos, de un Estado que trasciende a los ciudadanos, 
de un Estado hipostasiado" (p.45). El hombre ha pasado a ser parte accidental 
y con respecto a el el paso siguiente ser£ aplicar la "medicina del cuerpo social".

La nueva conception antropoldgica que se instaura desconoce todo orden 
natural, mas aun, lo contrana. ^Ddnde iran a fundar sus derechos aquellos que 
hoy, por un egoismo incomprensible, asisten con indiferencia al "genocidio 
intrauterino"?. Pues "el derecho se suicida si legaliza el crimen" (p.75).

Ciertamente que no se podni invocar, en tal situacidn, un derecho por sobre 
la ley. La unica ley ser£ entonces la del m3s fuerte. Una vez que se desprecie 
el realismo de un derecho que con total sentido comun se basa en la naturaleza 
£se podra confiar en que la subjetividad de algunos que mandan sera siempre 
bondadosa? (cf. p. 119). Todo lo contrario, llevara al mas crudo totalitarismo, 
semejante a los conocidos y repudiados de toda la humanidad y aun peor, pues 
no se limitary a una nation sino que tiene intention de universalidad y se quiere 
apoderar del nuevo orden intemacional que se avecina. Tomemos ejemplo del 
Rey David cuando dice "mejor es caer en manos de Dios, que es compasivo, que 
caer en manos de los hombres" (2 Sam. 24,14), para estar atentos a las concesio- 
nes que hagamos a los gobiemos de los pueblos.

Por todo ello esta obra resulta de suma utilidad para esclarecer la conciencia 
de todos. No puede dejar de ser leida por todo aquel que se interese por el hom
bre: el legislador, el juez, el teologo, el moralista, el sacerdote, el periodista, 
etc..

Principalmente hay que tener bien en claro que este no puede ser considerado 
"como un problema ante todo religioso (...) Es primero un problema filosofico, 
biologico, politico, jundico y moral" (p.95).

Esta en juego una decision sobre el hombre, amenazado hoy en todos los 
ambitos de su existencia, empezando por el de su gestation. Para el caso de 
resolverse en su contra, cabe la afirmacion -ironica, pero llamativa- del autor: 
"Los defensores de los ninos por nacer deberan quiza pronto invocar la Declara
tion Universal de los derechos del animal" (p.44 nota 18).

Andres Cesar Vidal
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Alberto Buela
Epitome de Antropologfa

Editorial Cultura el Labor 
Buenos Aires,1993, 138 pags

La advertencia previa delimita el trabajo: esta destinado al servicio de los 
alumnos y a aquellos que quieran iniciarse en la Antropologia Filosofica. Sin 
pretender tratar todos los temas ni acabarlos, intenta ser una "grn'a breve y 
concisa en los diferentes temas de la misma" (p.5).

Con gran satisfaction vemos como a trav6s de los diversos capituios va cum- 
pliendo su objetivo: sabe presentar amenamente gran numero de estudios y 
conclusiones, extraidos de las m£s variadas fuentes. No se siente atado a ningun 
esquema filosofico prefijado, sino que recurre a aportes que le llegan de las 
diversas ciencias auxiliares de la A.F. Recurre tambien a las interpretaciones que 
a travds de la historia se fueron haciendo del hombre, las clasicas y las moder- 
nas. No teme incorporar de entre estas ultimas las que algo aporten al conoci- 
miento del hombre, provengan de la escuela filosofica de donde provenieren, 
pues es conciente que aunque la A.F. "de ninguna manera puede arrogarse el 
derecho de contener en si a toda la ciencia filosofica"(p. 14), ningun filosofo ha 
podido prescindir de investigar sobre el hombre.

Todo este trabajo de incorporacidn e interpretacidn de datos no estd hecho por 
caso, sin mas. El autor cree que es este el metodo mas conveniente para abordar 
un conocimiento exhaustivo del hombre: "El mismo consiste en poner entre 
parentesis (en griego epoj£) el fendmeno a estudiar, llevando a cabo las tres 
reducciones clasicas: l)La reduction histdrica: en donde se estudian todas las 
teorias y versiones dadas sobre el fenomeno, para luego ponerlas entre parentesis 
para pasar al fenomeno mismo. 2) La reduccidn existential: en donde se pone 
entre parentesis la existencia del fenomeno particularmente considerado, el hie 
et nunc; lo que exige el paso al tercero de los momentos 3) La reduction 
eiddtica: en donde se pasa del fenomeno a la esencia del fenomeno para proceder 
a describirlo en sus rasgos esenciales" (p.16).

Hasta aqui el metodo fenomenologico, el cual creemos que esta suficientemen- 
te presentado en los capftulos subsiguientes. Pero al decir del A., este mdtodo 
"debe completarse con un paso reflexivo en donde el filosofo se vuelque sobre 
la multiplicidad de expresiones, para captar las dimensiones fundamentales del 
hombre" (ibid.).
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Pero ^que entiende por reflexidn filosofica?. "Si dijeramos que el objetivo es 
el hombre y su contenido la explicitacidn de su esencia, no diriamos nada falso, 
pero no diriamos nada que no se haya dicho ya...La definition esencial o metafi- 
sica de hombre proviene del viejo Aristoteles cuando lo define como 'ser viviente 
que posee logos'...(p.8). Este es un punto indubitable para el A.: "En este 
sentido la definition de AristOteles es perfecta" (ibid.). Pero la tarea de la A.F. 
no finaliza alii; hay algo que no se ha realizado y es "la description esencial de 
la existencia, del quien del hombre" (ibid.). Esta es la empresa a realizar; la 
propone en la introduction y la repite en otros lugares del libro: "La definicion 
clasica debe ser completada, y esta es la mayor tarea de la Antropologia Filosofi
ca en nuestros dfas. Debemos completarla encontrando lo universal que en el 
dominio de la existencia se da en todo hombre" (p.58).

Pero nos parece que el A. no logra su objetivo:
-En primer lugar no llega a ese momento reflexivo y de interpretation filosofi

ca. Tal vez la brevedad del libro y sus fines didacticos no lo permitfan.
-En segundo lugar no vemos suficientemente fundamentada la distinciOn que 

tanto remarca el A., entre quO es el hombre y quidn es el hombre. ^Por que se 
rechaza la pregunta quO es el hombre? ^Por quO preguntarse por el quiOn del 
hombre? ^Porque "no se trata de un objeto cosificado sino de una existencia 
unica y personal"? ^Porque "supone ya que es 'alguien', es decir un ser indivi
dual y personal"? ^Porque "me afecta personalmente porque me entiendo a mi 
mismo como hombre"? ^Porque "abarca a quiOn interroga"? (cf. p.44) ^Son estos 
motivos suficientes para extender el objeto de una ciencia hasta el punto de dar 
la impresiOn de que estamos hablando de objetos formales distintos?

-Finalmente, y este serfa el punto m4s dObil del trabajo, es infundado acusar 
de incompleta la definicion clasica de hombre: animal racional. Justamente sobre 
este hecho, sobre la limitation de la definicion especifica de hombre, justifica el 
A. su trabajo y el quehacer de la A.F.: "La limitacion de esta definicion estriba 
en que obvia los caracteres esenciales de la existencia del ser humano, como lo 
son su espacialidad y temporalidad, su aquf y ahora, su mundanidad y finitud; 
en definitiva, sus condiciones de existencia mas alia de la genOrica de pertenecer 
a la clase de los animales racionales". Desafortunadamente le est£ exigiendo a 
la definicion esencial de hombre algo que jamas ningun seguidor de la filosofia 
perenne incluirfa en ella; a saber, hacer menciOn de los accidentes, que aunque 
realmente perfeccionen al hombre, y a este hombre en su existencia concreta, no 
forman parte de su esencia y tampoco de su definicion: "Tres son los gOneros de 
accidentes. Unos son causados por los principios de la especie, y se llaman 
propios...Otros son causados por los principios del individuo, y esto es: o porque
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tienen una causa permanente en el sujeto..., o bien porque tienen una causa no 
permanente... Sin embargo, todos los accidentes tienen en comun el no pertene- 
cer a la esencia de la cosa; y asi no entran en la definicion de la cosa. Por tanto, 
al entender de la cosa lo que ella es, la entendemos sin sus accidentes" (S.Tho
mas, Q. de Anima, a. 12 ad 7).

Considerando que varias veces repite el A. que la definicion aristot^lica es 
ldgicamente perfects, es probable que no le exija incluir en ella estos aspectos 
accidentales. Ahora bien, por que silenciar entonces toda la especulacion antropo- 
logica que tuvo por objeto los accidentes del hombre, sus propios, sus potencias 
operativas, su mundo de relaciones interpersonales, con el mundo material, con 
Dios, etc. • ! ; . . .

Creemos que s61o sobre la base metaffsica de la composition real de sustancia 
y accidentes en un mismo sujeto subsistente, en un 'alguien', que es un 'yo', una 
persona, que desarrolla su existir, es posible integrar todos los elementos que 
hacen a la perfection completa del hombre, elementos que el A. nos proporciona 
de modo abundante y detallado. Una antropologia de este tipo, fue iniciada por 
Santo Toin^s, y basada sobre fundamentos consistentes, admite cuanto de valido 
han descubierto las ciencias, la filosofia y la teologia cristologica. Esto la dife- 
rencia de aquellas antropologias que son s61o un precipitado cultural de una 
epoca, y es un valido fundamento para continuar un trabajo-investigacion de la 
verdad del hombre, que no se puede decir terminado sino solo iniciado.

R. P. Lie. Elvio C. Fontana
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